Alterizarea: constituirea persoanei prin raport cu celalalt în fenomenologia husserliana Paul-Gabriel Sandu Gestul filozofic fondator al fenomenologiei, ce produce o scurtcircuitare a raportarii noastre firesti la lume, la lucrurile si fiintele vii pe care le cuprinde aminteste de radicalitatea dubito-ului cartezian numai pentru a o depasi atât potrivit intentie cât si potrivit anvergurii ei Caci Epoché-ul husserlian, care constituie uvertura reductiei transcendentale nu are drept miza recuperarea unui coltisor de lume1 în privinta caruia nu poate exista nicio îndoiala, si pornind de la care, în deplina naivitate metafizica, sa poata fi recucerit totul prin mijlocirea unor deductii bine întocmite, ci se constituie ca poarta de intrare spre un cu totul alt tarâm, o sfera ontologica de un soi cu totul aparte, si anume sfera subiectivitatii transcendentale2 Suspendarea raportarii noastre firesti la lumea devenita acum neinteresanta sub aspect filozofic presupune, de fapt, suspendarea oricarei judecati ce priveste statutul sau ontologic si renuntarea la orice presupozitii dogmatice sau metafizice în privinta ei3 Însa Epoché-ul husserlian nu înseamna numai a face abstractie de lume ci si de propria noastra persoana care face parte din aceasta lume si tocmai în masura în care face parte din ea: Ich, gemäß meiner gewöhnlichen Ich-Rede, besagt Ich, das Menschen-Ich Konkret voll genommen, bin ich beseelter Leib, psychophysische Realität, zur Welt, dem All der Realitäten gehörig Ich bin ein Objekt meiner mundanen Erfahrung unter anderen Muss ich davon nicht scheiden dasjenige Ich, das hierbei das Subjekt der Erfahrung ist, das Ichsubjekt für das Ichobjekt?4 Ce ramâne însa atunci, mai precis, în urma acestui gest radical prin care se produce ceea ce Husserl numeste "turnura catre subiectivitatea transcendentala"5, si care ar trebui sa conduca catre o filozofare realmente solipsista6? Absolut nimic în afara ego-ului transcendental si a constiintei sale intentionale care va deveni obiectul cercetarii transcendental-fenomenologice sub aspectul functiei sale constitutive Existenta eului ca subiect transcendental "descoperit" în cadrul acestei reflectii provocate de Epoché, si care devine acum, împreuna cu întreaga sa sfera de experienta originara, "obiect"7 al cercetarii, nu poate fi pusa la îndoiala, ci trebuie înteleasa, potrivit lui Husserl, drept un fapt cu caracter absolut, un adevar în mod necesar apodictic8, evidenta suprema [Urevidenz] care constituie temeiul întregii constructii transcendentale În acest context ar merita poate spus ca sensul Epoché-ului husserlian nu este negarea sau exprimarea unei îndoieli fata de existenta lumii care - prin comparatie cu existenta apodictica a eului transcendental - ar urma acum sa fie deconspirata drept simplu miraj Dimpotriva, suspendarea sau scurtcircuitarea atitudinii firesti fata de lume, faptul de a face abstractie, în mod programatic si metodic, de tot ceea ce în mod normal trece drept ceva de la sine-înteles, nu are alt sens decât "recuperarea" acestei domeniu care graviteaza în jurul eului transcendental si care poarta numele de flux al constiintei Însa Epoché-ul este numai prima faza a reductiei fenomenologice9 În pasul al doilea - care îl întrece cu mult în complexitate pe cel dintâi - trebuie aratat cum se constituie lumea redusa la un simplu fenomen, la un simplu corelat al actelor de constiinta, pornind tocmai de la eul transcendental Cu alte cuvinte, domeniul ontologic nou descoperit, cel al subiectivitatii transcendentale, nu poate discutat si analizat altfel decât prin corelatie cu lumea10 Prin urmare, reductia transcendental-fenomenologica nu implica o despartire de lume decât în masura în care aceasta "despartire" este necesara descoperirii unei cai adecvate spre ea, iar Husserl însusi spune acest lucru în chipul cel mai raspicat: "Man muss erst die Welt durch Epoché verlieren, um sie in universaler Selbstbesinnung wiederzugewinnen"11 Iar calea adecvata prin care lumea poate fi înteleasa în chip corespunzator presupune tocmai conceperea ei pornind de la constiinta, drept corelat (cogitatum) al acestuia Sarcinile cele mai importante care îi revin asadar unei filozofii fenomenologice (înteleasa ca stiinta transcendentala) sunt tocmai descrierea si analizarea structurilor unviersale ale vietii constiintei transcendentale sub aspectul functiilor sale constitutive12 Una dintre consecintele cele mai importante ale reductiei fenomenologice, care într-o a doua etapa a gândirii husserliene este dublata de o a doua reductie la sfera solipsista sau primordinala a eului, este tocmai faptul ca "orice atestare sau întemeiere a adevarului sau a fiintei nu pot fi oferite decât de mine si nu sunt altceva decât un caracter al cogitatum-ului cogito-ului meu" 13 Însa acest lucru revine la a spune ca si orice forma de intersubiectivitate, deopotriva cu toti ceilalti oameni trebuie asezati între parantezele reductiei Si tocmai pentru ca punctul de pornire al fenomenologiei husserliene este un act de autoreflectie [Selbstbesinnung] care nu este posibil decât în cadrul a ceea ce Husserl numeste "atitudinea solipsista"14, problema constituirii celuilalt ego, si deci a intersubiectivitatii, devine piatra de încercare a proiectului fenomenologic husserlian Ba chiar mai mult decât atât, aceasta problema nu este doar o chestiune foarte dificila careia fenomenologia transcendentala trebuie sa-i gaseasca rezolvare, tocmai pentru ca - asa cum o sa încerc sa arat, într-o masura, în cele ce urmeaza - intersubiectivitatii îi revin importante functii transcendentale, cea mai importanta fiind constituirea lumii ca lume transcendenta si obiectiva Caci întrebarea privitoare la transcendenta si obiectivitatea lumii nu poate primi o solutie pornind exclusiv de la sfera primordinala a eului transcendental, ci trebuie rezolvata pornind de la intersubiectivitatea transcendentala Husserl însusi admite ca "[d]as an sich erste Sein, das jeder weltlichen Objektivität vorangehende und sie tragende, ist die transzendentale Intersubjektivität, das in verschiedenen Formen sich vergemeinschaftende All der Monaden"15 Aceasta este însa o problema prea complicata ca sa poata fi discutata aici Interesant este ca celalalt ego are un rol esential nu numai în constituirea lumii ca obiectiva si transcendenta prin raport cu mine, ci si în constituirea mea ca persoana umana Voi încerca sa expun aici, pe scurt, mecanismul constituirii ego-ului transcendental ca persoana umana, pentru care Theunissen a propus termenul de Alterizare (Veranderung) pentru ca, într-un al doilea pas, sa încerc sa formulez un argument împotriva acestei perspective Pentru a putea face acest lucru însa, este nevoie sa fac abstractie, în cursul acestei prezentari, de complicata problema a constituirii celuilalt ego porndind de la sfera primordinala a ego-ului, si nu doar sa fac abstractie, ci sa o consider rezolvata Prezenta, în sfera eului, a unui corp constituit, printr-o specie aparte a aperceptiei, ca trup însufletit16, este temeiul posibilitatii mele de a-l sesiza de a-l vedea pe celalalt, ca un alt eu, asemanator mie Însa constituirea celuilalt drept un alter ego, are drept consecinta faptul ca celalalt ma poate vedea si constitui la rându-i, pornind de la propriul meu trup care lui îi apare mai întâi ca un corp, asa cum mi-ar aparea mie daca as fi în locul lui17 Abia din perspectiva celuilalt si gratie contributiei sale transcendentale trupul meu poate fi constituit ca un corp, astfel ca Theunissen este îndreptatit sa vorbeasca aici despre o prima forma a alterizarii, pe care o fixeaza terminologic printr-o expresie foarte dificil de tradus: "Verkörperung des Leibes"18 - daca în cazul aperceptiei celuilalt s-ar putea vorbi despre o întrupare a corpului, în cazul discutat aici ar trebui sa se vorbeasca despre opusul ei, adica despre o încorporare a trupului, despre o transformare a trupului în corp Faptul ca celalalt ma constituie, la rându-i, pornind de la corpul care îi este accesibil prin perceptie în mod nemijlocit, ca pe un eu asemanator lui - act care mie îmi este accesibil prin empatie - îmi permite mie sa ma "vad" ca eu empiric ce face parte din aceasta lume, adica drept om19 Prin urmare, procesul de constituire al propriului meu eu ca persoana umana poate fi rezumat în felul urmator Într-un prim pas, aprezentarea sau comprezentarea celuilalt îmi mijloceste constituirea propriului meu trup drept corp (ce face parte din sfera propriului celuilalt ego20), pentru ca într-un al doilea pas - care presupune o forma înca mai radicala de alterizare - faptul ca celalalt (pe care eu însumi l-am constituit mai întâi drept un alter ego) ma constituie la rându-i ca eu asemanator lui - act care îmi este accesibil prin empatie - face cu putinta ceea ce Husserl numeste mundaneizarea (Verweltlichung) eului meu, devenit de-acum persoana umana: Zur Auffassung des Menschen (im geistigen Sinn) komme ich in Beziehung auf mich selbst durch Komprehension der Anderen, nämlich insofern ich sie nicht nur komprehendiere als Zentralglieder für die sonstige Umwelt, sondern auch für meinen Leib, der für sie umweltliches Objekt ist Eben damit komprehendiere ich sie als mich selbst ähnlich auffassend, wie ich sie auffasse, mich also auffassend als sozialen Menschen, als komprehensive Einheit von Leib und Geist Aceasta mundaneizare a eului meu care îmi permite sa ma înteleg pe mine însumi ca individ social si constituie fundamentul oricaror structuri intersubiective de ordin mai înalt este cu putinta numai ca identificare a eului meu transcendental si al eului apprezentat de celalalt si constituit ca atare pornind de la propriul meu trup Una dintre consecintele majore ale acestui proces de alterizare care îmi permite sa ma constitui pe mine însumi ca om - poate chiar cea mai importanta dintre ele - este aceea ca aceasta constitutie îsi are în mod necesar temeiul într-o întâlnire concreta a celuilalt Husserl însusi afirma raspicat acest lucru în câteva rânduri, însa cel mai clar într-un pasaj din Ideen II21, din care rezulta clar ca odata cu constituirea altor ego, care devin parte a lumii noastre, noi însine devenim parte a lumii, redobandim acea "Weltkindschaft" pe care am "pierdut-o" prin Epoché, adica redevenim "copii ai lumii" Ce înseamna însa acest lucru? Înseamna ca eul nu se poate constitui pe sine ca persoana umana, si deci implicit nici lumea ca intersubjectiv valabila, în lipsa unui alt eu Cu alte cuvinte, întreg proiectul Husserlian anuntat, într-o forma prescurtata dar foarte elecvonta în Conferintele de la Paris22, si anume acela de a elabora fenomenologia transcendentala într-o ontologie unviersala, este pus în pericol, pentru ca ale sale conditii de posibilitate nu sunt pur ideale, ci contingente În ultima parte a conferintei voi încerca sa argumentez ca lucrurile nu stau asa, si ca ideea de alterizare propusa de Theunissen ar trebui regândita Cred ca pornind de la câteva texte ale lui Husserl - mai ales de la manuscrisele cuprinse în cele trei volume postume despre intersubiectiitate, se poate arata ca la fel cum Dasein-ul îsi poarta prietenul mereu cu sine, si ego-ul transcendental îsi este siesi, mereu, altul În câteva texte scrise între anii 1913 si 1915, Husserl cântareste posibilitatea sesizarii unui alt eu si mai precis a constituirii unui alt corp [Fremdkörper] ca trup [Leib], pornind de la premiza ca acest lucru nu este conceptibil decât daca eu ma pot pune în locul [Hineinversetzen] altui corp si îi pot atribui acestuia caracteristica fundamentala a propriului meu trup, si anume situarea într-un aici absolut, în jurul caruia este structurata întreaga mea lume, din care ea apare mereu într-un anume fel pentru mine si din care ea poate aparea în genere Si tocmai pentru ca trupul meu se situeaza în acest aici absolut, lui îi revine un mod specific de aparitie, pe care Husserl îl numeste "Nullerscheinungsweise" Niciunui alt corp dintre toate cele care îmi apar sau îmi pot aparea mie nu-i poate reveni acest fel de aparitie, pentru ca toate obiectele, prin adumbririle lor, sunt date prin relatie la acest aici absolut (inclusiv trupul altcuiva, care îmi este dat în acelasi fel, chiar daca dintr-o perspectiva "neutra" si lui îi revine o astfel de aparitie) Si cu toate acestea, eu îmi pot imagina, chiar daca aceasta fictiune este autocontradictorie, ca ma deplasez într-un alt loc din spatiu decât acela în care se afla trupul meu si îl privesc, asa-zicând, din afara Chiar daca asa ceva este fundamental imposibil, un astfel de experiment mintal este foarte relevant pentru problema discutata aici de Husserl, pentru ca arata ca "o duplicare a eului este posibila, la fel cum este posibila o duplicare a oricarui alt lucru Mai precis, în cadrul acestei reprezentari mentale autocontradictorii, posibilitatea a doua subiecte si a doua trupuri devine evidenta"23 Acest "experiment mental" propus de Husserl are o deosebita importanta, pentru ca indica o posibilitate prin care celalalt eu sa fie constituit - cel putin potrivit posibilitatii sale - înainte de a fi întâlnit realmente Mai mult decât atât, în masura în care fiecare experienta/perceptie a altui eu nu este posibila decât pe temeiul unei analogii cu felul în care ar arata corpul meu daca ar fi acolo, în locul lui - Husserl numeste acest proces de identificare "Nullabwandlung" - posibilitatea întâlnirii si constituirii celuilalt eu precede si face cu putinta constituirea sa concreta Dar oare aceasta imposibila dar imaginabila dedublare a propriului meu eu, care îmi permite sa ma privesc din afara nu ar putea face cu putinta, în acelasi timp si constituirea mea ca eu empiric si, deci, ca persoana umana? Oare aceasta duplicare a eului - care este riguros imposibila - nu permite acel tip de înstrainare sau de alterizare - pentru a folosi din nou termenul lui Theunissen - care tocmai facea cu putinta constituirea mea ca om? E limpede ca privit din afara - într-o oglindire a sa, de exemplu - trupul meu poate fi constituit ca un corp asemanator altor corpuri, chiar daca aceasta constitutie nu este una încheiata (exista întotdeauna anumite aspecte ale sale care îmi vor ramâne inaccesibile) Însa oare nu asa se întâmpla cu toate obiectele pe care le percep si constitui, totusi, ca obiecte unitare si întregi, si nu doar ca simple aparente, gratie orizontalitatii intentionalitatii? Sigur, în jurul altor obiecte ma pot misca liber, constitutia lor fiind rezultatul unei kinestezii, asa cum nu pot face în cazul corpului meu Husserl însusi discuta toate aceste aspecte - care nu pot fi redate, din pacate, aici - si ajunge la concluzia, într-un text din cel de-al doilea volum despre Intersubiectivitate, ca o astfel de constitutie a trupului drept corp omogen este nu doar posibila, dar este conditia de posibilitate a constituirii atât a spatiului omogen, cât si a apperceptiei unui alt eu24 Constituirea propriului meu trup drept corp este necesara însa nu este suficienta - asa cum a fost aratat mai devreme - constituirii mele ca persoana umana, ca eu concret, obiect si subiect al acestei lumi S-ar putea ca cea de-a doua etapa a alterizarii - care are o miza mult mai mare decât prima, pentru ca celalalt este implicat într-un mod mult mai radical în procesul constituirii - sa nu poata fi suplinita în nici un fel Însa si în acest caz exista câteva pasaje din Husserl care par sa sugereze ca alterizarea este, în fond, un proces intrinsec eului Iata, spre exemplu, un pasaj conclusiv în acest sens, datând din 1914 sau 1915: Wenn ich mich in die Vergangenheit hineinversetze und vergangene Erlebnisse ‚wieder' durchlebe, so enthält das Erlebnis ein eigentümliches Doppel-Ich: das Ich der Gegenwart, das aktuelle Ich, Träger des fliessenden Jetzt, und das vergangene Ich, das wiedervergegenwärtigte, Träger des fliessenden vergangenen Jetzt25 În acest pasaj, Husserl vorbeste despre o stranie dedublare a eului, una care nu mai este de natura spatiala, de aceasta data, asa cum se întâmpla mai devreme, ci de natura temporala Reamintirea unei trairi presupune o proiectare a mea într-un moment din trecut si îmi permite astfel sa ma privesc, asa-zicând, din afara, însa nu dintr-un afara spatial, ci dintr-unul temporal Si chiar daca între cele doua euri exista o identitate - cum se constituie aceasta identitate este o alta problema foarte complicata, care nu poate fi discutata aici - o astfel de proiectare a mea în trecut trebuie sa-mi poata indica posibilitatea existentei unui alt eu, la fel ca eul meu trecut, dar care sa se deosebeasca de acesta prin lipsa unei continuitati, a unei punti de legatura cu eul meu prezent Evident ca si acest "experiment mental" este auto-contradictoriu, caci în cazul unei cezuri între cele doua euri, cel din urma nu mai poate fi în niciun fel experimentat de cel dintâi, si deci nu mai poate fi imaginat ca atare Si cu toate acestea, posibilitatea unei descentrari a eului prin raport cu sine însusi, care devine manifesta în cadrul unei trairi de felul reamintirii nu doar ca nu poate fi negata, ci este reiterata de Husserl, în aceeasi perioada, într-un chip si mai raspicat: "De facto habe ich mich im Laufe meines Lebens sehr verändert und verändere mich noch, ich bin also immer wieder ein anderer, aber ich bin derselbe, sich verändernd Ich kann"26 [În cursul vietii mele am trecut, de facto, prin numeroase transformari si trec înca, sunt asadar mereu un altul, însa sunt acelasi, dincolo de toate aceste transformari] Fara sa vorbeasca explicit despre Veranderung (alterizare), Husserl descrie viata eului - pe care, cu o expresie foarte interesanta si problematica în acelasi timp, Klaus Held o numea "lebendige Gegenwart" - ca pe un proces de continua transformare, în cadrul caruia eul" devine mereu altul" Acest proces de alterizare se produce în lipsa unui celalalt concret si este, poate, conditia de posibilitate a "constituirii" sau a întâlnirii lui Cu alte cuvinte, alterizarea nu este un proces declansat abia de întâlnirea cu celalalt, ci este chiar orizontul în care aceasta întâlnire se poate produce Dar acest lucru înseamna ca o forma de alteritate patrunde pâna în straturile cele mai adânci a ceea ce Husserl numeste sfera primordinala a propriului [primordinale Eigenheitssphäre], ba chiar se afla în centrul ei Aceasta teza este elaborata de altfel, pas cu pas, si de catre Derrida, în eseurile cuprinse în lucrarea Vocea si fenomenul, dar si de un reprezentant al traditiei analitice precum Dan Zahavi, care încearca sa demonstreze ca însasi orizontalitatea intentionalitatii presupune o referinta la ceea ce el numeste "intersubiectivitate deschisa" Prima interpretare, cea a lui Derrida, sfârseste prin a dinamita proiectul transcendental-fenomenologic al lui Husserl, tocmai pentru ca pune sub semnul îndoielii apodicticitatea si evidenta absoluta a eului transcendental, cea de-a doua interpretare, cea a lui Zahavi, este o apologie a transcendentalismului husserlian si o încercare de a regândi raporturile transcendentale dintre ego-ul solipsist si intersubiectivitatea deschisa 1 Hua I, p 9 2 Cf Hua I, p 11 3 Cf Hua Hua III/1, S 39-40: "Die philosophische Epoché, die wir uns vornehmen, soll, ausdrücklich formuliert, darin bestehen, dass wir uns hinsichtlich des Lehrgehaltes aller vorgegebenen Philosophie vollkommen des Urteils enthalten und alle unsere Nachweisungen im Rahmen dieser Enthaltung vollziehen" 4 Hua VIII, S 71 5 Cf Hua I, p 7 6 Cf Hua I, p 4 7 Acest concept de obiectivitate - care nu implica însa în nici un caz ceva precum un caracter substantial al eului - este discutat în detaliu de Husserl în Hua XIV, pp 203 si urm 8 Cf Hua XIV, p 152: "Dass ich nicht wäre, ist für mich nur denkbar in Form einer "möglichen" Erkenntnis (einer ‚anschaulichen Vorstellung'), in welcher ich mit meinem Lebensstrom durch Widerstreit mit einem Seienden aufgehoben würde Aber dazu müsste ich selbst wieder sein und müsste an einem anderen Lebensstrom den Widerstreit gegeben haben [ ]" Cf si Hua XIV, S 434 9 Cf Hua VI, S 154 Husserl descrie aici Epoché-ul drept pas pregatitor al reductiei 10 Vgl D Zahavi, Husserl und die Transzendentale Subjektivität, p 6: "[D]ie Explikation der konstitutiven Subjektivität [geht] im untrennbaren Zusammenhang mit einer philosophischen Erforschung der Welt vor sich Diese Interdependenz ist von Husserl ausdrücklich in seinem sogenannten ontologischen Weg zur Reduktion hervorgehoben worden" Cf si Klaus Held, Lebendige Gegenwart, The Hague, Martinus Nijhoff, 1966, S 3: "Im Sinne der Phänomenologie gibt es nur ‚Welt für mich' und ‚mich' nur ‚in intentionaler Weltbezogenheit'" 11 Cf Hua I, p 183 12 Cf Hua I, p 68 13 Hua I, S 31: "[j]ede Ausweisung, Begründung für Wahrheit und Sein ganz und gar in mir [verläuft] und ihr Ende ein Charakter im cogitatum meines cogito [ist]" (Vgl auch Hua XIV, S 391: "Umgekehrt ist alles, was primordinal konstituiert ist, zu meiner Subjektivität gehörig und ihre Bestimmung, auch jedes Naturding als primordinal Konstituiertes") 14 Hua VIII, S 59 15 Hua I, S 182 16 Cf Hua IV, S 243 17 Cf Hua XIII, S 442 (Text 16/1920) 18 Cf M Theunissen, Der Andere, p 65 19 Cf Hua XIII, S 443: "Aber keine ursprüngliche animalische Erfahrung von mir als dem empirischen Menschen, sondern nur eine schon mittelbare Abwandlung solcher animalischer Erfahrung" 20 Cf M Theunissen, p 79 21 Hua IV, S 347: "Haben wir fremde Subjekte hereingenommen in unsere subjektive Umwelt und dadurch eo ipso uns hineingenommen in unsere Umwelt, so erwächst das Feld der sozialen Subjektivitätsbeziehungen 22 Cf Hua I, p 38 23 Vgl Hua XIII, S 263: "[diese Vorstellung hat] einen guten Sinn [ ], nämlich sie hat den guten Sinn, dass eine ‚Verdoppelung' des Ich möglich ist, so wie eine Verdoppelung eines sonstigen Realen Nämlich: Es wird nämlich bei Vollzug dieser widersprüchlichen Vorstellung klar die Möglichkeit zweier Subjekte mit zwei Körpern" 24 Paarung, discutie foarte lunga Cf Hua XIV, pp 511, 515 25 Atunci când ma proiectez în trecut si retraisesc "din nou" trairi ce tin de trecut, aceste trairi contin un dublu-ego specific: eul prezentului, eul actual, suport al acestui acum vremelnic, si eul trecut, cel care este re-prezentificat, suport al acelui acum vremelnic din trecut 26 Hua XIII, S 289 - - Comunitate - identitate - diferenta: Priviri fenomenologice conferin?a anuala a Societa?ii Române de Fenomenologie organizata în colaborare cu Institutul de Cercetari al Universitatii din Bucuresti si Institutul de Filozofie "Alexandru Dragomir" 16 si 17 noiembrie 2016 Facultatea de Filosofie a Universita?ii din Bucure?ti 9 